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 סיפור גניבת הברכות 
כאנלוגיה לסיפור העקדה

יוסף פריאל

תקציר

כשמעיינים בניסוחו של סיפור ״גניבת הברכות״ )בר׳ כז( מתגלה כי מספר רב של פריטים 
בסיפור וכמה מטבעות לשון, בסך הכול 15 נקודות של דמיון והקשר, יוצרים הדהוד רחב 

לסיפור העקדה )בר׳ כב( המעורר את הקורא לבחינת הקשר בין הסיפורים.

במאמרנו אנו סוקרים את נקודות הדמיון ומנסים להציע מדוע יצרה התורה את האנלוגיה הזו.

לדעתנו, התורה רצתה לבנות את דמותו של יצחק הפסיבי מאוד בסיפור העקדה וכמה 
סיפורים הבאים בעקבותיה, ועל פי הצעתנו המחודשת, דווקא סיפור ״גניבת הברכות״ 
מחזק ובונה את דמותו. תוך כדי מענה לשאלה המוצגת, מנתח המאמר בדרך חדשה את 

התגלגלות סיפור גניבת הברכות.

בסופו מציג המאמר תמה נוספת המוצאת מקבילות במקרא לתופעה של בניית דמויות 
מחדש לאחר מבע פסיבי בחלק מחייהן.

תארנים: גניבת הברכות, עקדת יצחק, יצחק ורבקה. אינטרטקסטואליות במקרא, פסיביות 
והתפתחות של דמויות מקראיות. 

מחקרי גבעה תשפ״ה  |
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מבוא

כשמעיינים בניסוחו של סיפור ״גניבת הברכות״ בבראשית כז )להלן סיפור ב׳(, מתגלה 
כי מספר רב של פריטים בסיפור וכמה מטבעות לשון יוצרים הדהוד רחב לסיפור העקדה 
בבראשית כב )להלן סיפור א׳(, המעורר את הקורא לבחינת הקשר בין הסיפורים. כלל יש 
בידינו, וכך נהגו חז״ל במדרשיהם, לקשר בין מקומות שבהם מתגלים מוטיבים דומים 
על בסיס ״גזירה שווה״ או היקש. לעיתים הסתפקו חז״ל אפילו במילה אחת דומה ויצרו 
קשר בין נושאים רחוקים, וכאן מצאנו לא פחות מ-15 נקודת דמיון וקשר. בתופעת 
האינטרטקסטואליות במקרא עסקו חוקרים רבים,1 אך בנידון דנן מצאתי רק שלושה 
שהתייחסו לקשרים בין סיפור הברכות לעקדה. שוורץ2 טוענת שאין פה הקבלה אלא 
אלוזיה קלה. טרנר3 טען שבשני הסיפורים יחסי האב והבן מאוימים, וגרוסמן4 מציג כמה 
מקבילות לשוניות אך טען שאין בין הסיפורים אנלוגיה של ממש ואולי יש כאן מסר נסתר 
שעשיו יחווה כמין עקדה בעקבות הפרידה הצפויה מאביו. עיוננו יציג הקבלה רחבה הרבה 

יותר כפי שיפורט להלן.

נסקור בתחילה את נקודות הדמיון בין שני הסיפורים:

הקשר ענייני: פריטים שבהם סיפור הברכות )להלן סיפור ב׳( ממשיך את סיפור העקדה 
)להלן סיפור א׳(:

סיפור ב׳ הוא למעשה תוצאה של סיפור א׳. שני הבנים בסיפור ב׳ רבים על ״ברכת  	.1
אברהם״ שהובטחה קודם לכן חמש פעמים אך קיבלה כאן מעמד של שבועה א-לוהית5 

  P. Tull, "Intertextuality and the Hebrew Bible", Currents in Research: Biblical Studies 8[ טול 	1

 D. Miller, "Intertextuality in Old Testament Research", Currents in[ מילר ;](2000), pp. 59–90

Biblical Research 9 (2011), pp. 283–309[ יאיר זקוביץ )מקראות בארץ המראות, תל-אביב 1995( 

ויונתן גרוסמן )אסתר – מגילת סתרים, אלון-שבות 2013, וכן: אברהם – סיפורו של מסע, תל-אביב 

2015(. כל המצוטטים לא עמדו על ההקבלה שבסיפורנו. גם שמיר יונה שעמד על תופעת החזרה, 

גם המילולית )בספרו: החזרה – פנים רבות לה, באר-שבע תשע״ג(, לא התייחס להקבלה זו. 

שרה שורץ, אלה תולדות יצחק: סיפור יצחק בספר בראשית, אוניברסיטת בר-אילן תשפ״ד, עמ׳  	2

.135

   .Laurence A. Turner, Genesis, Sheffield 2000, pp. 115–116 	3

בספרו המאוחר יותר )יעקב – סיפורה של משפחה, ראשון-לציון 2019, עמ׳ 132–134( ציין יונתן  	4

גרוסמן חמש נקודות דמיון מילוליות בין הסיפורים: ״הנני״ )אצלנו, פריט יא להלן(, ״נא״ )אצלנו, 

פריט יד להלן(, ״וילך״, ״ויאמר אבי״ )אצלנו, פריט יג להלן(, ודו-שיח ששני הצדדים בו פותחים 

ב״ויאמר״ )כב, ז מול כז, כ(. לדעתנו, ״וילך״, ״ויאמר״, מתוך היותן מילים כה תדירות, לא יכולות 

להצביע על דמיון.

כך לפחות הם חושבים. מהמשך עיוננו מתברר )להלן הערה 18(, שלפי הרוב המוחלט של הפרשנים,  	5
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שהוענקה לאברהם גם6 כשכר על עמידתו בסיפור העקדה: ״והְַרְבָּה אַרְבֶּה אֶת זרְַעֲךָ 
כּכְוֹכבְֵי הַשָּׁמַיםִ וכְחַוֹל אֲשֶׁר עַל שְׂפַת הַיּםָ ויְרִַשׁ זרְַעֲךָ אֵת שַׁעַר אֹיבְָיו״ )כב, יז(.

דמיון תוכני: 

שני הסיפורים יוצרים דרמה בין האב לבנו.  	.2
רק אחד מההורים מעורב בדרמה: שרה חסרה בסיפור העקדה, ויצחק מוצג ככהה  	.3
עיניים )פס׳ א( גם במהלך הסיפור, עובדה היוצרת תחושה שרבקה מנהלת את האירוע 

בעצמה. יצחק מצטרף לאירוע רק בסופו, כשהוא מברך.7
ה  ׂ בשני הסיפורים נשאלת שאלה הנענית בתשובה מתחמקת. יצחק שואל ״אַיהֵּ הַשֶּ 	.4
לְעֹלָה״ )פס׳ ז(, ואברהם עונה לו: ״אֱ-לֹהִים ירְִאֶה לּוֹ הַשֶה לעְֹלהָ בְניִ״. דבריו יכולים 
להתפרש בשני אופנים הפוכים: או שהבן הוא העולה, או שהמילה ״בני״ היא סיום 

מכובד למשפט. 
״אֱ-לֹהִים ירְִאֶה לּוֹ הַשֶה לעְלֹהָ״.8 גם בסיפור השני יצחק שואל: ״מִי אַתָה בנְיִ״, ויעקב  	.5
במבוכתו אינו יודע כיצד לפנות לאביו ואומר ״אָנכֹיִ עשֵָו בכְרֶֹךָ״, דבר היכול להתפרש 
כהצהרה שהוא עשיו הבכור, או כהצהרה שעשיו הוא הבכור אך אני איני עשיו.9 מבוכה 
נוספת נראית בפנייתו הלא בהירה של יעקב לאביו: ״קוּם נאָ שְבָה ואְָכלְהָ מִציֵדִי״ )פס׳ יט(.

בשני הסיפורים המתבקש ממהר לבצע את הבקשה. 	.6
בשני הסיפורים מוזכרת המאכלת )כב, ו( או החרב )כז, מ(. 	.7

מוטיב מות יצחק מופיע בשני הסיפורים. סיפור א׳ כמעט הביא למות יצחק, וסיפור  	.8

מעולם לא הייתה ליצחק כוונה לתת לעשיו את ״ברכת אברהם״ אלא ברכה אחרת והדברים יובהרו 

להלן.

אברהם הובטח בשלוש הבטחות )לפני ״לך-לך״ ]בפרק יב, א[ כשבא לארץ וישב באלון-מורה,  	6

]שם ו[ ובפרק יג בין בית-אל ובין העי(. האל כרת עימו ברית פעמיים )בברית בין-הבתרים בפרק 

טו ובברית המילה בפרק יז( ונשבע לו פעם אחת )בעקדה בפרק כב(. בכל המקרים יש התייחסות 

לארץ ולזרע או לפחות למרכיב אחד מהם. על היחס בין כל המקראות האלה עמד מורי, הרב יואל 

בן-נון, בספרו פרקי האבות, אלון-שבות תשס״ג, עמ׳ 40–41. יצחק עצמו קיבל את ״ברכת אברהם״ 

לפני הסיפור עם אבימלך בפרק כו, ג: ״גּוּר בָּאָרֶץ הַזּאֹת וְאֶהְיֶה עִמְּךָ וַאֲבָרְכֶךָּ כִּי לְךָ  וּלְזַרְעֲךָ אֶתֵּן 

אֶת כָּל הָאֲרָצתֹ הָאֵל וַהֲקִמתִֹי אֶת הַשְּׁבֻעָה אֲשֶׁר נִשְׁבַּעְתִּי לְאַבְרָהָם אָבִיךָ״.

ועסקנו בדברים בתחילת דברינו. והעיר לי על כך ידידי, פרופ׳ יונתן גרוסמן, שאכן שרה נעדרת  	7

לחלוטין מסיפור א׳, ואילו בסיפור ב׳ יצחק אינו נעדר אלא פסיבי, והדברים יורחבו להלן.

וכפי שאומר רד״ק בפס׳ ח: ״ענה לו מענה שיוכל אדם להבינו לשני פנים, האחד, שיהיה בני,  	8

תשובת הקריאה, כמו ׳הנני בני׳, כלומר: בני, א-להים יראה לו השה, ר״ל: הוא יודע מי יהיה השה 

והוא יזמיננו לנו, והשני: א-להים יראה לו השה לעולה, ומי הוא השה, בני הוא!״.

וכך מציעים רש״י )ע״פ תנחומא ]בובר[, תלדות י(: ״אנכי המביא לך, ועשו הוא בכורך״. וכן חזקוני  	9

בפירושו השני: ״לפי שקול הדעת לא כחש לו, כך אמר לו ׳אנכי׳ במקום ׳עשו בכרך׳ – שהרי כבר 

מכר לי את הבכורה״. 
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ב׳ עוסק באירוע המנומק במיתתו הקרבה לבוא )״לֹא ידַָעְתִי יוֹם מוֹתִי״ ]כז, ב[(. 
כתוצאה מהאירוע הגיבור משנה את מקום מושבו, כאשר אותו מקום מופיע בשני  	.9
הסיפורים. אברהם עובר מחברון לבאר-שבע )כב, יט(, ויעקב בורח מבאר-שבע לחרן 

)כח, ה(.
בשני הסיפורים משמש בעל חיים אחר כתחליף למטרה המקורית. האיל בסיפור א׳  	.10

ושני הגדיים בסיפור ב׳, שניהם כמובן מאותה משפחה.
שני הסיפורים מסתיימים בברכת הגיבור. תוצאתו של סיפור העקדה היא ברכה נרחבת  	.11
לאברהם, ותוצאתו של סיפור ״גניבת הברכות״ היא ברכות נרחבות ליעקב, שהרי הוא 
מקבל גם את הברכה שזכה לה בתחפושת )כז, כח–כט( וגם את ״ברכת אברהם״ בשעה 

שהוא עוזב את ביתו כעצת אימו )כח, ג–ד(.10

דמיון לשוני:

בשני הסיפורים האב משתמש בלשון ״הִננֵיִ״.11 	.12
המבנה של דו-השיח בין הבן לאב דומה בשני הסיפורים: קריאה לאב, הנני, ושאלת  	.13
ֵּניִ״ וממשיך בשאלה.  המשך. בסיפור העקדה, הבן קורא לאביו )פס׳ ז(, נענה בתשובת ״הִנ
כך גם בסיפור הברכות: יעקב קורא לאביו, ונענה בתשובת ״הִננֵיִ״. אך בסיפור זה האב 
הוא שממשיך בשאלה )״מִי אַתָה בְניִ״? ]כז, יח[(. בדרך הרמז ניתן לומר שההיפוך כאן 

מבטא את מהות הסיפור: תחפושת שהיא היפוך מהמטרה המקורית. 
בשני הסיפורים מתחילה הפנייה בבקשת ״נאָ״ המתפרשת כבקשה שאינה מחייבת.  	.14

כמו כן, המצלול בולט: ״קַח נאָ״ )כב, ב( לעומת ״שָא נאָ״ )כז, ג(.
הרגעים המרגשים: בשני הסיפורים הגיבורים נקראים בשם ״בְניִ״. כך יצחק בסיפור  	.15
העקדה )כב, ח( וכך הבנים בסיפור הברכות )כז, א; יח; כ; כו; לז(. סיומת זו של 

המשפטים אינה רק סיומת טכנית אלא מעמיקה את הסיטואציה המרגשת.12

נציג תרשים המראה עד כמה דומים הסיפורים זה לזה )יש פרטים המודגשים להלן שלא 
הובאו כסעיפים בסקירה הממוספרת(.

על היחס בין הברכות, ראו דיון אצל שורץ )לעיל הערה 2(, עמ׳ 256–259. 	10

 F. Landy, Narrative Techniques and Symbolic Transactions", in: J. C Exum[ לדעתו של לנדי 	11

Sings and ,Wonders, Atlanta 1989 ,p. 25 ,(.Ed)[. המילה ״הנני״ היא ביטוי להקשבה, תקשורת 

קרובה ונוכחות פעילה. רש״י אומר: ״לשון ענווה ולשון זימון״, כלומר הסכמה מוחלטת. כך גם 

מבאר רש״י את השאלה המיותרת בסיפור חטא קין: ״איכה״ )בר׳ ג, ט( – ליכנס עמו בדברים״.

קשר מסוג אחר הציע סילבה. הוא טען )עמ׳ 283–286( שהעקדה השפיעה על אישיותו של יצחק,  	12

 D. Silva, ״The blessing of a :ואנו מסכימים וטוענים שמכל היבט פסיכולוגי הוא צודק. ראו

 .Wounded Patriarch: Genesis 27/1–40, JSOT 32 (2008), pp. 267–286
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סיפור ב׳: גניבת הברכות )בר׳ כז(סיפור א׳: העקדה )בר׳ כב(

ים  י אַחַר֙ הַדְּבָרִ֣ )א( ויַהְִ֗
ה  א-להים נסִָּ֖ לֶּה והְָ֣ הָאֵ֔

יו  אמֶר אֵלָ֔ ֹ֣ ם ויַּ אֶת־אַבְרָהָ֑
אמֶר הִנֵּנֽיִ )ב(  ֹ֥ ם ויַּ אַבְרָהָ֖
א אֶת־בִּנךְָ֙  אמֶר קַח־נָ֠ ֹ֡ ויַּ
בְתָּ֙  אֶת־יחְִֽידְךָ֤ אֲשֶׁר אָהַ֙

רֶץ  ק ולְֶךְ־לְךָ֔ אֶל־אֶ֖ אֶת־יצְִחָ֔
ה  הוּ שָׁם֙ לְעלָֹ֔ הַמּרִֹיָּ֑ה והְַעֲלֵ֤
ר  ר אמַֹ֥ ים אֲשֶׁ֖ ד הֶֽהָרִ֔ ל אַחַ֣ עַ֚

ם  ם אַבְרָהָ֜ אֵלֶֽיךָ )ג( ויַּשְַׁכֵּ֨
קֶר וַיּֽחֲַבשֹׁ֙ אֶת־חֲמרֹ֔וֹ  ֹ֗ בַּבּ
י נעְָרָיו֙ אִתּ֔וֹ  ח אֶת־שְׁנֵ֤ ויַּקִַּ֞
י  ק בְּנ֑וֹ ויַבְַקַּע֙ עֲצֵ֣ ת יצְִחָ֣ ואְֵ֖

לֶךְ אֶל־הַמָּק֖וֹם  קָם ויֵַּ֔ ה ויַָּ֣ עלָֹ֔
אֲשֶׁר־אָֽמַר־ל֥וֹ הָא-להים 
א  י ויַּשִָּׂ֨ )ד( בַּיּ֣וֹם הַשְּׁלִישִׁ֗
ם אֶת־עֵינָ֛יו ויַַּ֥רְא  אַבְרָהָ֧
ק )ה(  ֹֽ אֶת־הַמָּק֖וֹם מֵרָח

יו  ם אֶל־נעְָרָ֗ אמֶר אַבְרָהָ֜ ֹ֨ ויַּ
ם פּהֹ֙ עִֽם־הַחֲמ֔וֹר  שְׁבוּ־לָכֶ֥
ה  ֹ֑ ה עַד כּ עַר נלְֵכָ֖ ואֲַנִ֣י והְַנַּ֔
ה ונְשָׁוּ֥בָה אֲלֵיכֶםֽ  ונְִשְֽׁתַּחֲוֶ֖
י  ם אֶת־עֲצֵ֣ ח אַבְרָהָ֜ )ו( ויַּקִַּ֨
ק בְּנ֔וֹ  שֶׂם֙ עַל־יצְִחָ֣ ה ויַָּ֙ הָעלָֹ֗
שׁ ואְֶת־ ח בְּידָ֔וֹ אֶת־הָאֵ֖ ויַּקִַּ֣

ם  לֶת ויַּלְֵכ֥וּ שְׁניֵהֶ֖ הַֽמַּאֲכֶ֑
ק אֶל־ אמֶר יצְִחָ֜ ֹ֨ יחְַדָּֽו )ז( ויַּ
י  אמֶר אָבִ֔ ֹ֣ ם אָבִיו֙ ויַּ אַבְרָהָ֤

אמֶר הִנֵּ֤ה  ֹ֗ י ויַּ נִּיֽ בְנִ֑ אמֶר הִנֶּ֣ ֹ֖ ויַּ
ה  ים ואְַיֵּ֥ה הַשֶּׂ֖ עֵצִ֔ הָאֵשׁ֙ והְָ֣
ם  אמֶר֙ אַבְרָהָ֔ ֹ֙ לְעלָֹֽה )ח( ויַּ

ה  אֱ-לֹהים ירְִאֶה לּ֥וֹ הַשֶּׂ֛
ם  ה בְּנִ֑י. ויַּלְֵכ֥וּ שְׁניֵהֶ֖ לְעלָֹ֖

אוּ אֶֽל־הַמָּקוֹם֘ ֹ֗ יחְַדָּֽו )ט( ויַּבָ

א  ת ויַּקְִרָ֞ ֹ֑ יו מֵרְא יןָ עֵינָ֖ ק ותִַּכְהֶ֥ ן יצְִחָ֔ )א( ויַהְִי֙ כִּיֽ־זקֵָ֣
יו  אמֶר אֵלָ֖ ֹ֥ י ויַּ אמֶר אֵלָיו֙ בְּנִ֔ ֹ֤ ל ויַּ ֹ֗ ו בְּנ֣וֹ הַגָּד אֶת־עֵשָׂ֣

עְתִּי י֥וֹם מוֹתִֽי  נתְִּי לֹ֥א ידַָ֖ א זקַָ֑ אמֶר הנּהֵ־נָ֖ ֹ֕ הִנֵּנֽיִ )ב( ויַּ
ה  ךָ וצְֵא֙ הַשָּׂדֶ֔ יךָ תֶּלְיךְָ֖ וקְַשְׁתֶּ֑ )ג( ועְַתָּה֙ שָׂא נָ֣א כֵלֶ֔

בְתִּי  ר אָהַ֛ ים כַּאֲשֶׁ֥ י מַטְעַמִּ֜ י צָיֽדִ )ד( ועֲַשֵׂה־לִ֨ וצְ֥וּדָה לִּ֖
רֶם  י בְּטֶ֥ לָה בַּעֲב֛וּר תְּבָרֶכְךָ֥ נפְַשִׁ֖ י ואְכֵֹ֑ יאָה לִּ֖ והְָבִ֥
ו  ק אֶל־עֵשָׂ֖ ר יצְִחָ֔ עַת בְּדַבֵּ֣ ה שׁמַֹ֔ אָמֽוּת )ה( ורְִבְקָ֣

ידִ לְהָבִֽיא )ו( ורְִבְקָה֙  ה לָצ֥וּד צַ֖ לֶךְ עֵשָׂו֙ הַשָּׂדֶ֔ בְּנ֑וֹ ויֵַּ֤
יךָ  עְתִּי֙ אֶת־אָבִ֔ ר הִנֵּ֤ה שָׁמַ֙ ֹ֑ ב בְּנָ֖הּ לֵאמ ֹ֥ ה אֶל־יעֲַק אָֽמְרָ֔

ידִ  י צַ֛ יאָה לִּ֥ ר )ז( הָבִ֨ ֹֽ יךָ לֵאמ ו אָחִ֖ ר אֶל־עֵשָׂ֥ מְדַבֵּ֛
ה לִפְנֵ֥י ה׳ לִפְנֵ֥י  לָה ואֲַבָרֶכְכָ֛ ים ואְכֵֹ֑ י מַטְעַמִּ֖ ועֲַשֵׂה־לִ֥
י מְצַוָּ֥ה  ר אֲנִ֖ י לַאֲשֶׁ֥ ע בְּקלִֹ֑ י שְׁמַ֣ ה בְנִ֖ מוֹתִֽי )ח( ועְַתָּ֥
י  ם שְׁנֵ֛י גְּדָיֵ֥ י מִשָּׁ֗ ח־לִ֣ אן וקְַֽ ֹ֔ אתָֹֽךְ )ט( לֶךְ נאָ֙ אֶל־הַצּ
ר  יךָ כַּאֲשֶׁ֥ ים לְאָבִ֖ ם מַטְעַמִּ֛ ה אתָֹ֧ ים ואְֶֽעֱשֶׂ֨ ים טבִֹ֑ עִזִּ֖
ר יבְָרֶכְךָ֖  ר אֲשֶׁ֥ ל בַּעֲבֻ֛ יךָ ואְָכָ֑ אָהֵבֽ )י( והְֵבֵאתָ֥ לְאָבִ֖

ו  ן עֵשָׂ֤ ה אִמּ֑וֹ הֵ֣ ב אֶל־רִבְקָ֖ ֹ֔ אמֶר יעֲַק ֹ֣ לִפְנֵ֥י מוֹתֽוֹ )יא( ויַּ
ניִ֙  י ימְֻשֵּׁ֙ ישׁ חָלָֽק )יב( אוּלַ֤ י אִ֥ ר ואְָנכִֹ֖ ישׁ שָׂעִ֔ אָחִי֙ אִ֣

ה ולְֹ֥א  י קְלָלָ֖ י עָלַ֛ עַ והְֵבֵאתִ֥ יו כִּמְתַעְתֵּ֑ יתִי בְעֵינָ֖ י והְָיִ֥ אָבִ֔
ע  ךְ שְׁמַ֥ י אַ֛ י קִלְלָתְךָ֖ בְּנִ֑ אמֶר לוֹ֙ אִמּ֔וֹ עָלַ֥ ֹ֤ בְרָכָהֽ )יג( ותַּ

עַשׂ  א לְאִמּ֑וֹ ותַַּ֤ ח ויַּבֵָ֖ לֶךְ֙ ויַּקִַּ֔ ח לִֽי )יד( ויֵַּ֙ ךְ קַֽ י ולְֵ֥ בְּקלִֹ֖
בְקָה  ח רִ֠ ב אָבִֽיו )טו( ותִַּקַּ֣ ר אָהֵ֥ ים כַּאֲשֶׁ֖ אִמּוֹ֙ מַטְעַמִּ֔

הּ  ר אִתָּ֖ ת אֲשֶׁ֥ ֹ֔ ו בְּנָ֤הּ הַגָּדלֹ֙ הַחֲמֻד י עֵשָׂ֜ אֶת־בִּגְדֵ֨
ת ערֹתֹ֙  ב בְּנָ֥הּ הַקָּטָֽן )טז( ואְֵ֗ ֹ֖ שׁ אֶֽת־יעֲַק יתִ ותַַּלְבֵּ֥ בַּבָּ֑

יו )יז(  ת צַוּאָרָֽ ל חֶלְקַ֥ יו ועְַ֖ ישָׁה עַל־ידָָ֑ ים הִלְבִּ֖ י הָֽעִזִּ֔ גְּדָיֵ֣
ד  תָה בְּיַ֖ ר עָשָׂ֑ חֶם אֲשֶׁ֣ ים ואְֶת־הַלֶּ֖ ן אֶת־הַמַּטְעַמִּ֛ ותִַּתֵּ֧

אמֶר  ֹ֣ י ויַּ אמֶר אָבִ֑ ֹ֣ יו ויַּ א אֶל אָבִ֖ ֹ֥ ב בְּנָהּֽ )יח( ויַּבָ ֹ֥ יעֲַק
יו אָנכִֹי֙  ב אֶל־אָבִ֗ ֹ֜ אמֶר יעֲַק ֹ֨ ה בְּנִיֽ )יט( ויַּ י אַתָּ֖ נּיִ מִ֥ הִנֶּ֔

ה  י קֽוּם־נָ֣א שְׁבָ֗ רְתָּ אֵלָ֑ ר דִּבַּ֖ יתִי כַּאֲשֶׁ֥ ךָ עָשִׂ֕ ו בְּכרֶֹ֔ עֵשָׂ֣
אמֶר  ֹ֤ ךָ )כ( ויַּ נּיִ נפְַשֶֽׁ י בַּעֲב֖וּר תְּבָרֲכַ֥ ואְָכְלָה֙ מִצֵּידִ֔

י  אמֶר כִּ֥ ֹ֕ י ויַּ א בְּנִ֑ ֹ֖ רְתָּ לִמְצ יצְִחָק֙ אֶל־בְּנ֔וֹ מַה־זֶּ֛ה מִהַ֥
ב  ֹ֔ אמֶר יצְִחָק֙ אֶֽל יעֲַק ֹ֤ ה ה׳ אֱ-לֹהיךָ לְפָנָיֽ )כא( ויַּ הִקְרָ֛

ו אִם־לֹֽא  ה זֶ֛ה בְּנִ֥י עֵשָׂ֖ י הַֽאַתָּ֥ גְּשָׁה־נָּ֥א ואֲַמֻֽשְׁךָ֖ בְּנִ֑
אמֶר הַקּלֹ֙  ֹ֗ הוּ ויַּ יו ויַמְֻשֵּׁ֑ ק אָבִ֖ ב אֶל־יצְִחָ֥ ֹ֛ שׁ יעֲַק )כב( ויַּגִַּ֧

ו )כג( ולְֹ֣א הִכִּיר֔וֹ כִּיֽ־הָי֣וּ י עֵשָֽׂ יםִ ידְֵ֥ ב והְַיּדַָ֖ ֹ֔ ק֣וֹל יעֲַק



|  י׳ פריאל40

בֶן  ר אָֽמַר־ל֣וֹ הָא-להים ויִַּ֨ אֲשֶׁ֣
חַ  ם אַבְרָהָם֙ אֶת־הַמִּזבְֵּ֔ שָׁ֤
ים וַיּֽעֲַקדֹ֙  ךְ אֶת־הָעֵצִ֑ ֹ֖ וַיּֽעֲַר
שֶׂם אתֹוֹ֙  ק בְּנ֔וֹ ויַָּ֤ אֶת־יצְִחָ֣

עַל לָעֵצִיֽם  חַ מִמַּ֖ עַל־הַמִּזבְֵּ֔
ח אַבְרָהָם֙ אֶת ידָ֔וֹ  )י( ויַּשְִׁלַ֤
ט  ֹ֖ לֶת לִשְׁח ח אֶת־הַֽמַּאֲכֶ֑ ויַּקִַּ֖

יו  א אֵלָ֜ אֶת־בְּנוֹֽ )יא( ויַּקְִרָ֨
אמֶר  ֹ֖ יםִ ויַּ ךְ ה׳ מִן־הַשָּׁמַ֔ מַלְאַ֤

אמֶר  ֹ֖ ם ויַּ ם אַבְרָהָ֑ אַבְרָהָ֣
ח  אמֶר אַל־תִּשְׁלַ֤ ֹ֗ הִנֵּנֽיִ )יב( ויַּ

עַשׂ  עַר ואְַל־תַּ֥ יָדְֽךָ֙ אֶל־הַנַּ֔
עְתִּי  ה ידַָ֗ י עַתָּ֣ ל֖וֹ מְא֑וּמָה כִּ֣
תָּה ולְֹ֥א  א א-להים אַ֔ כִּיֽ־ירְֵ֤

כְתָּ אֶת־בִּנךְָ֥ אֶת־יחְִידְךָ֖  חָשַׂ֛
ם  א אַבְרָהָ֜ מִמֶּֽנּיִ )יג( ויַּשִָּׂ֨
ילִ  יו ויַּרְַא֙ והְִנּהֵ־אַ֔ אֶת־עֵינָ֗
ךְ בְּקַרְנָ֑יו  ז בַּסְּבַ֖ ר נאֱֶחַ֥ אַחַ֕

ילִ  ח אֶת־הָאַ֔ לֶךְ אַבְרָהָם֙ ויַּקִַּ֣ ויֵַּ֤
חַת בְּנוֹֽ )יד(  ה תַּ֥ הוּ לְעלָֹ֖ ויַּעֲַלֵ֥
ם שֵֽׁם־הַמָּק֥וֹם  א אַבְרָהָ֛ ויַּקְִרָ֧
ר  ה אֲשֶׁר֙ יאֵָמֵ֣ הַה֖וּא ה׳ ירְִאֶ֑

ר ה׳ ירֵָאֶֽה )טו(  הַיּ֔וֹם בְּהַ֥
ם  ךְ ה׳ אֶל־אַבְרָהָ֑ א מַלְאַ֥ ויַּקְִרָ֛

ית מִן־הַשָּׁמָֽיםִ )טז(  שֵׁנִ֖
עְתִּי נאְֻם־ה׳  י נשְִׁבַּ֖ אמֶר בִּ֥ ֹ֕ ויַּ

יתָ֙ אֶת־ ר עָשִׂ֙ עַן אֲשֶׁ֤ י יַ֚ כִּ֗
כְתָּ אֶת־ ה ולְֹ֥א חָשַׂ֖ ר הַזֶּ֔ הַדָּבָ֣
ךְ  בִּנךְָ֥ אֶת־ יחְִידֶֽךָ )יז( כִּיֽ־בָרֵ֣

ה אֶֽת־ ה אַרְבֶּ֤ אֲבָרֶכְךָ֗ והְַרְבָּ֨
יםִ וכְַח֕וֹל  י הַשָּׁמַ֔ זרְַעֲךָ֙ כְּכוֹכְבֵ֣

שׁ  ת הַיָּ֑ם ויְרִַ֣ ר עַל־שְׂפַ֣ אֲשֶׁ֖
עַר איֹבְָֽיו )יח(  ת שַׁ֥ זרְַעֲךָ֔ אֵ֖

י  ל גּוֹיֵ֣ ֹ֖ והְִתְבָּרֲכ֣וּ בְזרְַעֲךָ֔ כּ
עְתָּ ר שָׁמַ֖ קֶב אֲשֶׁ֥ רֶץ עֵ֕ הָאָ֑

אמֶר  ֹ֕ ת וַיֽבְָרְכֵהֽוּ )כד( ויַּ ֹ֑ יו שְׂעִר ו אָחִ֖ י עֵשָׂ֥ יו כִּידֵ֛ ידָָ֗
שָׁה לִּי֙  אמֶר הַגִּ֤ ֹ֗ אמֶר אָֽניִ )כה( ויַּ ֹ֖ ו ויַּ ה בְּנִ֣י עֵשָׂ֑ ה זֶ֖ אַתָּ֥
ל  י ויַּגֶַּשׁ־לוֹ֙ ויַּאֹכַ֔ עַן תְּבָֽרֶכְךָ֖ נפְַשִׁ֑ י לְמַ֥ יד בְּנִ֔ כְלָה֙ מִצֵּ֣ ֹֽ ואְ
יו גְּשָׁה־ ק אָבִ֑ יו יצְִחָ֣ אמֶר אֵלָ֖ ֹ֥ יןִ ויֵַּשְֽׁתְּ )כו( ויַּ בֵא ל֦וֹ יַ֖ ויַָּ֧
יחַ  י בְּנִיֽ )כז( ויַּגִַּשׁ֙ ויַּשִַּׁק־ל֔וֹ ויַָּ֛רַח אֶת־רֵ֥ נָּ֥א וּשְׁקָה־לִּ֖

ה  יחַ שָׂדֶ֔ י כְּרֵ֣ יחַ בְּנִ֔ אמֶר רְאֵה֙ רֵ֣ ֹ֗ הוּ ויַּ יו וַיֽבְָרֲכֵ֑ בְּגָדָ֖
יםִ  ר בֵּרֲכ֖וֹ ה׳ )כח( ויְִתֶּֽן־לְךָ֙ הָא-להים מִטַּל֙ הַשָּׁמַ֔ אֲשֶׁ֥

ים  שׁ )כט( יַעַֽבְד֣וּךָ עַמִּ֗ ֹֽ ן ותְִיר ב דָּגָ֖ ֹ֥ רֶץ ורְ י הָאָ֑ וּמִשְׁמַנֵּ֖
יךָ ויְשְִׁתַּחֲו֥וּ  ה גְבִיר֙ לְאַחֶ֔ ים הֱוֵ֤ ויְִשְֽׁתַּחֲו֤וּ לְךָ֙ לְאֻמִּ֔

י  יךָ בָּרֽוּךְ )ל( ויַהְִ֗ יךָ אָר֔וּר וּמְֽבָרֲכֶ֖ ךָ ארְֹרֶ֣ לְךָ֖ בְּנֵ֣י אִמֶּ֑
א יצָָא֙  ֹ֤ ךְ יצָ י אַ֣ ךְ אֶֽת־יעֲַקבֹ֒ ויַהְִ֗ ה יצְִחָק֘ לְבָרֵ֣ ר כִּלָּ֣ כַּאֲשֶׁ֨

א מִצֵּידֽוֹ  יו בָּ֖ ו אָחִ֔ יו ועְֵשָׂ֣ ק אָבִ֑ י יצְִחָ֣ ת פְּנֵ֖ ב מֵאֵ֥ ֹ֔ יעֲַק
אמֶר  ֹ֣ יו ויַּ א לְאָבִ֑ ים ויַּבֵָ֖ עַשׂ גַּם־הוּא֙ מַטְעַמִּ֔ )לא( ויַַּ֤
נּיִ  ר תְּבָרֲכַ֥ יד בְּנ֔וֹ בַּעֲבֻ֖ ם אָבִי֙ ויְאֹכַל֙ מִצֵּ֣ יו יקָֻ֤ לְאָבִ֗

אמֶר  ֹ֕ תָּה ויַּ יו מִי־אָ֑ ק אָבִ֖ אמֶר ל֛וֹ יצְִחָ֥ ֹ֥ ךָ )לב( ויַּ נפְַשֶֽׁ
ה  ק חֲרָדָה֘ גְּדלָֹ֣ ד יצְִחָ֣ ו )לג( ויַּחֱֶרַ֨ רְךָ֖ עֵשָֽׂ ֹֽ אֲנִ֛י בִּנךְָ֥ בְכ

י  בֵא לִ֜ אמֶר מִֽי־אֵפ֡וֹא ה֣וּא הַצָּדֽ־צַידִ֩ ויַָּ֨ ֹ֡ עַד־מְאדֹ֒ ויַּ
הוּ גַּם־בָּר֖וּךְ יהְִיֶהֽ  רֶם תָּב֖וֹא ואֲָבָרֲכֵ֑ ל בְּטֶ֥ ֹ֛ ל מִכּ ואָכַֹ֥

ה  ה גְּדלָֹ֥ ק צְעָקָ֔ יו ויַּצְִעַ֣ י אָבִ֔ עַ עֵשָׂו֙ אֶת־דִּבְרֵ֣ ֹ֤ )לד( כִּשְׁמ
ניִ אָבִֽי  ניִ גַם אָ֖ יו בָּרֲכֵ֥ אמֶר לְאָבִ֔ ֹ֣ ד ויַּ ֹ֑ ה עַד־מְא וּמָרָ֖

ח בִּרְכָתֶֽךָ )לו(  ה ויַּקִַּ֖ יךָ בְּמִרְמָ֑ א אָחִ֖ אמֶר בָּ֥ ֹ֕ )לה( ויַּ
יםִ  ניִ֙ זֶ֣ה פַעֲמַ֔ ב וַיּֽעְַקְבֵ֙ ֹ֗ א שְׁמ֜וֹ יעֲַק אמֶר הֲכִי֩ קָרָ֨ ֹ֡ ויַּ

ר  י ויַּאֹמַ֕ ח בִּרְכָתִ֑ ה לָקַ֣ ח והְִנֵּ֥ה עַתָּ֖ י לָקָ֔ אֶת־בְּכרָֹתִ֣
ו  אמֶר לְעֵשָׂ֗ ֹ֣ ק ויַּ עַן יצְִחָ֜ י בְּרָכָהֽ )לז( ויַַּ֨ לְתָּ לִּ֖ הֲלֹא־אָצַ֥
ים  תִּי לוֹ֙ לַעֲבָדִ֔ יו נתַָ֤ יו לָךְ֙ ואְֶת כָּלֶ אחָ֗ יר שַׂמְתִּ֥ ן גְּבִ֞ הֵ֣

ה בְּנִיֽ  ה אֶֽעֱשֶׂ֖ ה אֵפ֔וֹא מָ֥ יו וּלְכָ֣ שׁ סְמַכְתִּ֑ ֹ֖ ן ותְִיר ודְָגָ֥
ת הִוֽא־לְךָ֙  ה אַחַ֤ יו הַבְֽרָכָ֨ ו אֶל־ אָבִ֗ אמֶר עֵשָׂ֜ ֹ֨ )לח( ויַּ
ו קלֹ֖וֹ ויֵַּבְֽךְּ )לט(  א עֵשָׂ֛ י ויַּשִָּׂ֥ ניִ אָבִ֑ ניִ גַם־אָ֖ י בָּרֲכֵ֥ אָבִ֔

רֶץ֙ יהְִיֶ֣ה  י הָאָ֙ ה מִשְׁמַנֵּ֤ יו הִנֵּ֞ אמֶר אֵלָ֑ ֹ֣ יו ויַּ ק אָבִ֖ עַן יצְִחָ֥ ויַַּ֛
ה  חְיֶ֔ יםִ מֵעָֽל )מ( ועְַל־חַרְבְּךָ֣ תִֽ ל הַשָּׁמַ֖ ךָ וּמִטַּ֥ מֽוֹשָׁבֶ֔
יד וּפָרַקְתָּ֥ עֻלּ֖וֹ  ר תָּרִ֔ ד והְָיהָ֙ כַּאֲשֶׁ֣ ֹ֑ יךָ תַּעֲב ואְֶת־אָחִ֖

רֶךְ  ב ויַבְָ֣ ֹ֖ ק אֶֽל־יעֲַק א יצְִחָ֛ ךָ. כח )א( ויַּקְִרָ֥ ל צַוּאָרֶֽ מֵעַ֥
ה מִבְּנ֥וֹת כְּנָעַֽן:  ח אִשָּׁ֖ אמֶר ל֔וֹ לֹֽא תִקַּ֥ ֹ֣ הוּ֙ ויַּ אתֹ֑וֹ ויַצְַוֵּ֙
ךָ  י אִמֶּ֑ ל אֲבִ֣ יתָה בְתוּאֵ֖ ם בֵּ֥ נָהֽ אֲרָ֔ )ב( ק֖וּם לֵךְ֙ פַּדֶּ֣

י אִמֶּֽךָ:  ן אֲחִ֥ ה מִבְּנ֥וֹת לָבָ֖ וקְַח־לְךָ֤ מִשָּׁם֙ אִשָּׁ֔
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שָׁב אַבְרָהָם֙  בְּקלִֹֽי )יט( ויַָּ֤
מוּ ויַּלְֵכ֥וּ  יו ויַּקָֻ֛ אֶל־נעְָרָ֔

שֶׁב  בַע ויֵַּ֥ ר שָׁ֑ ו אֶל־בְּאֵ֣ יחְַדָּ֖
בַע. ר שָֽׁ ם בִּבְאֵ֥ אַבְרָהָ֖

ל  יתָ לִקְהַ֥ ךָ והְָיִ֖ תְךָ֔ ויְפְַרְךָ֖ ויְרְַבֶּ֑ ֹֽ ךְ א ל שַׁדַּי֙ יבְָרֵ֣ )ג( ואְֵ֤
ם לְךָ֖  עַמִּֽים: )ד( ויְִתֶּֽן־לְךָ֙ אֶת־בִּרְכַּ֣ת אַבְרָהָ֔

ן  יךָ אֲשֶׁר נָתַ֥ רֶץ מְגֻרֶ֔ ךְ לְרִשְׁתְּךָ֙ אֶת־אֶ֣ וּלְזַרְעֲךָ֣ אִתָּ֑
ים לְאַבְרָהָםֽ. אֱ-לֹהִ֖

מה משמעות דמיון זה?

נחזור מעט לסיפור ״גניבת״ הברכות )בר׳ כז(. קולמוסים רבים נשתברו בנושא,13 ולכן אנו 
רוצים לנסות לקוראו מנקודת מבט הפוכה מן המקובל.

קריאת הסיפור יוצרת תחושה שיצחק הוא אדם תמים ושרבקה מערימה עליו. חז״ל מתארים 
את יצחק כ״עולה תמימה״ )בראשית רבה סד ועוד רבים(, כלומר אדם שהתמימות היא 
המאפיין הבסיסי של אישיותו, והדבר מחזק את ההנחה הזו. מנגד, רבקה, אשת החסד, 
המופיעה בסיפור עבד אברהם כ״טבַֹת מרַאְֶה מְאדֹ״ )בר׳ כד, טז(, או בלשון השיר המפורסם 
״נערה טובה יפת עיניים״,14 מתגלית כמתוחכמת ובעלת תכסיסים, ומעלה שאלות על 
התנהגותה: מדוע היא מערימה על יצחק? מדוע לא שוחחה עם בעלה ובחרה לפעול באופן 

חד-צדדי? 

עיון מעמיק יותר בסיפור יוכל לחשוף צד הפוך. ברצוננו לטעון שהמתוחכם מבין השניים 
הוא יצחק, ופעולתה של רבקה נבעה דווקא מתוך ההיכרות שלה עם בעלה ומתוך החיים 

המשותפים עימו.

הזמנתו של יצחק את עשיו לקבל את הברכה ראשון, למרות שסביר להניח שלא נסתרו 
מעיניו מעלליו15 וגם לא העובדה שהוא מכר את הבכורה ליעקב, אומנם עלולה להטעות 
ולהציגו כאָב ״כהה עיניים״ )כז, א(. עם זאת, נראה יותר לומר שהדבר נעשה מתוך רצון 

אנו מקדימים ואומרים שיש הרבה מאוד שיטות להסביר את מה שמתרחש כאן וגישתנו היא  	13

חדשה. ראו הרחבה וביבליוגרפיה רחבה בספרה של שרה שורץ שיצא לאחרונה )לעיל הערה 2(, 

ושם עמ׳ 121–168, וכן אצל גרוסמן ]לעיל הערה 4[, יעקב, עמ׳ 158–160. ראו אצלו גם את דעתה 

המקורית של אדריאן בלידשטיין המציעה לראות בסיפור את יצחק ורבקה כמשתפים פעולה, 

ויעקב הוא זה העומד במבחן שניהם.

על פי הגדרתו של לוין קיפניס בשיר הילדים המפורסם ״אליעזר ורבקה״. ראו בספרו שרשרת,  	14

תל-אביב 1980, עמ׳ 133.

המדרש מאריך ברשעותו: ״׳וַיְהִי עֵשָׂו אִישׁ ידֵֹעַ צַיִד׳ – צד את הבריות בפיו״ )ב״ר תלדות סג, כז(;  	15

׳אַדְמוֹנִי׳ )כה, כה( – אמר רבי אבא בר כהנא: כאלו שופך דמים״ )ב״ר סג, כה(; ׳וַיָּבאֹ עֵשָׂו מִן הַשָּׂדֶה׳ 

)כה, כט( – שעבר עשו שתי עבירות: שבא על נערה המאורסה שנא׳ ׳כִּי בַשָּׂדֶה מְצָאָהּ׳ )דב׳ כב, כז(, 

׳וְהוּא עָיֵף׳ – שהרג את הנפש״ )ב״ר סג, כט(.
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לאזן את עשיו או לפחות לא לאבדו לאחר מותו, כעין ״ריכוך״ שיבטיח שהבית לא יתפרק 
ולא ייכנס למלחמת אחים לאחר מות יצחק.16

שיא התחכום של יצחק מתגלה בעת שיעקב נטה לצאת לדרכו חרנה. הוא הוזמן לאביו 
זרַעְֲךָ אִתָּךְ לרְשְִׁתְּךָ אֶת ארֶץֶ מְגרֻיֶךָ״ )כח, ד(. וישאל  וקיבל את ״ברכת אברהם״ – ״לְךָ וּלְ
השואל: מניין צצה ברכה זו? הרי סאגה שלמה קרתה בעקבות השאלה מי היה צריך לקבל 
את הברכות, והינה כמו קוסם השולף שפן מהכובע כך שולף יצחק את ברכת אברהם, 
השונה בתכלית מהברכות הקודמות,17 ומעניק אותה ללא התלבטות ליעקב! אין זאת 
אלא שמדובר במהלך מתוחכם ומתוכנן היטב, שמטרתו להכריע היסטורית שרק יעקב 
יקבל את ברכת הארץ והזרע שהיא ״ברכת אברהם״,18 וכל הדרמה הקודמת לא באה אלא 
כדי לרצות את עשיו ותו לא.19 אמת שעתה נשאלת השאלה: מה סיבת התדהמה שאחזה 
ביצחק )״ויחרד״(, הרי תוכניתו מתממשת מהר מן הצפוי? אלא שחלק מן התוכנית היא 

קודם לרצות את עשיו, והדברים יוסברו להלן.

עתה נחזור לרבקה. השאלה בעינה עומדת: מה קרה לתמימותה כפי שעלתה מסיפור 
פגישתה עם עבד אברהם )פרק כד(? 

אפשר לומר שיש כאן כמה מרכיבים שהביאו אותה לבחור בדרך שבה בחרה.

גישה מפתיעה הציג יואל בן-נון, שטען בספרו פרקי האבות, )]לעיל הערה 6[ עמ׳ 150( שזו אהבת  	16

אמת מתוך הבנתו של יצחק שרק עשיו, איש הציד, ידע לעמוד על זכויות המים וימשיך לפתח 

את החקלאות שבה פתח אביו, שהוא, בניגוד לכל שאר אבותינו, היה עובד אדמה ולא רועה צאן.

הברכה שעליה נאבקו יעקב ועשיו כללה הבטחה כלכלית )״מִשְׁמַנֵּי הָאָרֶץ״ ו״טַּל הַשָּׁמַיִם״ ]בפס׳ כח,  	17

לט[ ששניהם קיבלו אותה – ייתכן שבמקומות אחרים במרחב כדעת חלק מהפרשנים ואכמ״ל(; 

הבטחה מדינית )״יַעַבְדוּךָ עַמִּים״ שקיבל יעקב ]פס׳ כט[ ו״עַל־חַרְבְּךָ תִחְיֶה״ ]פס׳ מ[ שקיבל עשיו(, 

וכן עסקה הברכה בסוגיית השלטון הפנימי בין האחים; יעקב קיבל את ״הֱוֵה גְבִיר לְאַחֶיךָ״ )כט(, 

ועשיו קיבל את ״וְהָיָה כַּאֲשֶׁר תָּרִיד וּפָרַקְתָּ עֻלּוֹ מֵעַל צַוָּארֶךָ״ )מ(, כלומר את היכולת להעביר 

כמטוטלת את השליטה בתוך הבית – אליו, וגם ההסבר למטוטלת זו תלוי בגישות שונות של 

פרשנים ולא נאריך. ראו אצל גרוסמן )יעקב, ]לעיל הערה 4[(, עמ׳ 156–158.

שהרי הברכות הקודמות הכוללות הבטחות כלכליות וטריטוריאליות, לא כללו אזכור מפורש  	18

שמדובר בארץ ההבטחה – ארץ כנען. וכאן אנו הולכים בדרכם של רוב המפרשים: רד״ק, ר׳ בחיי, 

ר׳ עובדיה מספורנו והמלבי״ם שטענו שמעולם לא תוכננה ברכת אברהם להינתן לעשיו. אמת 

שדעת רמב״ן )כז, ד( שונה, וראו את הסקירה של הפרשנות המסורתית אצל איתן שנדורפי, הדר 

התורה – בראשית, ירושלים תשע״א, עמ׳ 172–177.

שוורץ )לעיל הערה 2 ושם עמ׳ 133–134( טענה שאי אפשר להכריע שזו אכן הייתה תוכנית של  	19

יצחק.
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ראשית, הגיל. לא הרי נערה בת 14 20 כאישה בת למעלה ממאה שנים.21 ניסיון החיים 
שלה, ובפרט היותה אמו של עשיו המתואר במדרש כרוצח,22 הפך אותה לאישה היודעת 
להתמודד עם מצבים מסובכים ולאלתר להם פתרונות מתאימים. למען שלום הבית היא 
העדיפה את התחפושת על פני פנייה ישירה ליצחק.23 לו הייתה פונה אליו ישירות, ייתכן 
שיצחק היה מציג את תוכניתו הנסתרת אך רבקה לא הייתה מאפשרת לו לממש אותה 

מתוך תיעובה הגדול את התנהגותו של עשיו.

שנית, רבקה פעלה ממניעים אידאולוגיים, שהחשוב שבהם הוא שבשום אופן אסור שעשיו 
ינהיג את בית אברהם. אידאולוגיה אינה סותרת תמימות, וברור שרבקה נותרה ישרת דרך.

ואחרון, חיים משותפים עם איש חכם וצדיק כמו יצחק העשירו את יכולותיה, ודווקא הם 
הגדילו את תחכומה ואת חוכמת ליבה.

סיכומם של דברים: אין מדובר כאן במשבר זוגי, וגם לא באנשים שהערימו זה על זה. 
מדובר כאן באבינו השני ובאימנו השנייה, שהיו מוכנים לנקוט דרכי עורמה, שיש בהן 

קורטוב ממידת השקר, למען שלום העולם, ולהתחפש למען שלום בית. 

עתה נחזור להקבלה הרחבה לסיפור העקדה וננסה להסבירה. 

אם נכונה דרכנו, שבסיפור זהה מתגלה יצחק כבעל דעה וכאיש מתוחכם, בא סיפורנו 
ומתקן את הרושם הפסיבי מאוד של דמותו כפי שהצטיירה בעקדה ובסיפור עבד אברהם 

יש שלוש גרסאות בכתבי היד של ״סדר עולם״: ארבע-עשרה, שלוש וארבע. ראו דיון בעניין אצל  	20

חיים מיליקובסקי, סדר עולם: מהדורה מדעית, ח״ב, ירושלים תשע״ג, עמ׳ 16–18. רש״י )כה, כ( 

הביא רק את הדעה שהייתה בת שלוש וחזקוני כתב ארבע-עשרה. לפי הפשט מובנת יותר הדעה 

שהייתה בת ארבע-עשרה, כפי שעולה מרוב כתבי היד של ״סדר עולם״. כך תובן יכולתה לצאת 

לבד עם הצאן; להשקות גמלים צמאים; לנהל שיחה עם אדם זר ומבוגר ממנה; להזמינו לביתה 

ולנהל עם אדונו חיי אישות. 

יצחק היה בן ששים ורבקה בת ארבעים כשנולדו הבנים )כה, כ(, ועתה הבנים עצמם בני למעלה  	21

מששים )ראו רש״י כז, ב(, כך שהוריהם בני למעלה ממאה.

לעיל הערה 15. 	22

הרמב״ן )כז, ד( בפירוש פסיכולוגי מעמיק מנמק בארבעה נימוקים )שניים העוסקים בעבר ושניים  	23

העוסקים בהווה( מדוע רבקה לא פנתה אליו ישירות: ״ונראה שלא הגידה לו רבקה מעולם הנבואה 

אשר אמר ה׳ לה ׳וְרַב יַעֲבדֹ צָעִיר׳ )כה, כג( כי איך היה יצחק עובר את פי ה׳ והיא לא תצלח. והנה 

מתחלה לא הגידה לו דרך מוסר וצניעות, כי ׳וַתֵּלֶךְ לִדְרשֹׁ אֶת ה׳ )שם כב( – שהלכה בלא רשות 

יצחק, או שאמרה ׳אין אנכי צריכה להגיד נבואה לנביא כי הוא גדול מן המגיד לי׳! ועתה לא רצתה 

לאמר לו ׳כך הוגד לי מאת ה׳ טרם לִדתי׳ כי אמרה: באהבתו אותו לא יברך יעקב ויניח הכל בידי 

שמים, והיא ידעה כי בסבת זה יתברך יעקב מפיו בלב שלם ונפש חפצה. או הם סבות מאת ה׳ 

כדי שיתברך יעקב, וגם עשו בברכת החרב״.
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הסמוך לו )פרק כד(, שגם בו ממשיך יצחק להיות פסיבי שהרי לא הוא הולך לבחור את 
בת זוגו אלא עבד אביו, ויצחק מקבל את הבחירה ללא אומר. מאז עוברות שנים רבות, 

וכמו רבקה, גם יצחק משתנה. 

בפשטות יצחק הוא פסיבי, כך טוענים למשל בואס24 ושטיינזלץ.25 שונה מהם מעט בן-
נון26, שמקבל את הגדרתו כפסיבי אך מדגיש את סיפור הבארות )כו, יח–כב( שבו עומד 
יצחק על שלו ואינו מוותר על זכויות המים שלו. לוּ היה כה פסיבי היה נכנע לפלישתים 

הסותמים את בארותיו לאחר המאבק על שתי הבארות הראשונות, עֵשֶׂק ושִׂטנה.

גרוסמן, שלא שונה מהם מאוד, מציע27 בעקבות הרמב״ן,28 לקרוא את יצחק וסיפורו הקצר 
במקרא כ״סיפור גלות״ המהדהד אירועים שקרו לאביו אברהם ויקרו לבנו יעקב. נכון שאין 
הקבלה מלאה בין סיפורי יצחק לסיפורי אביו ובנו, אך ״שבירת ציפיית הקורא היא עצמה 

חלק ממגמת הסיפור״ – כך על פי לשון הכותב.29

שורץ30 מציגה אותו כדמות מעבר המקשרת בין הדור הראשון לדור השלישי, ובסקירתה 
הרחבה מתגבשת דמותו כדמות פסיבית חלקית,31 אך אם מסכמים את התזה שלה, בפועל 

גם היא מסכימה שזו פסיביות, רק שיש לה מטרה בכך.

לעומת כל המוזכרים לעיל, אנו טוענים שבסיפור הברכות יצחק אפילו אקטיבי. התחכמותו 
בסיפור כפי שתיארנו הוא שלב נוסף בבניית דמותו שהולכת ומתחזקת בסוף סיפורנו, 
נעַָן״ )כח, ו(, חד-משמעיוּת שכזו  בעמידתו החדה מול יעקב: ״לֹא תִקַּח אִשָּׁה מִבְּנוֹת כְּ
מבטאת עוצמה והחלטיות, ואינה מאפיינת אדם שאפשר לנהל אותו ולהערים עליו. אם 
כן, כנראה שמטרת ההקבלה בין הסיפורים היא להנגיד ביניהם ולאבחן בעזרת כל מילות 

ותוכני הדמיון את התהליך שעבר יצחק. 

 E. Boase, "Life in the Shadows: The Role and Function of Isaac in Genesis: Synchronic 	24

and Diachronic Readings", VT 51 (2001), pp. 312-355. ושם עמ׳ 319–320.

ראו עדין שטיינזלץ, דמויות מן המקרא, סדרת האוניברסיטה המשודרת, תל-אביב תשמ״ד 1984,  	25

עמ׳ 16–19.

פרקי האבות )לעיל הערה 6( עמ׳ 130, 137–140, והמשך דבריו לגבי ברית השווים שכרת עם  	26

אבימלך בעמ׳ 147–149.

גרוסמן, יעקב )לעיל הערה 4(, עמ׳ 81–118. 	27

בפירושו על כו, א: ״אבל ירידתו של יצחק שם מפני הרעב ירמוז לגלות, כי גלה ממקומו בעל כרחו  	28

והלך אל ארץ אחרת, והנה היה גלותו ממקומו אל ארץ פלשתים שהיא ארץ מגורי אביו, וירמוז 

לגלות בבל שהוא מקום מגורי אבותם שהיו באור כשדים. ודע כי הגלות הנזכר ירמוז למעשה 

יצחק, כאשר לא לקחו אשתו, ולא היה לו שם רק הגלות והפחד״.

גרוסמן, יעקב )לעיל הערה 4(, עמ׳ 118. 	29

שורץ, )לעיל הערה 2(, עמ׳ 199–210. 	30

כבר מסקירת המבוא שלה )עמ׳ 14–15( עולה דמות לא לגמרי פסיבית. 	31
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מעניין לראות שיש עוד מקרים במקרא שבהם דמויות מתוארות כפסיביות, אך לקראת 
תום חייהן הכתוב מחזק את דמותן.

כך משה, שבספר במדבר נתפס כחסר אונים מול שלל תלונות: בתלונת הבשר בפרק יא: 
״הרְָגֵניִ נאָ הָרגֹ אִם מָצָאתִי חֵן בּעְֵיניֶךָ ואְַל ארֶאְֶה בּרְעָָתִי״ )טו(; אחרי תלונת המרגלים: ״ויַּפִּלֹ 
משֶֹׁה ואְַהֲרןֹ עַל פְּניֵהֶם לִפְניֵ כּלָ קהְַל עדֲתַ בְּניֵ ישְִׂראֵָל״ )יד, ה(; אחרי תלונת קרח: ״ויַּשְִׁמַע 
משֶֹׁה ויַּפִּלֹ עַל־פָּניָו״ )טז, ד(; אחרי שקרח ושותפיו מומתים, מואשמים בכך משה ואהרון, 
ותגובת משה נראית כבריחה: ״ויַּבָאֹ משֶֹׁה ואְַהֲרןֹ אֶל־פְּניֵ אהֶֹל מוֹעֵד״ )יז, ח(; וכנ״ל בסיפור 
בעל פעור: ״והְֵמָּה )משה ואהרן( בֹכיִם פֶּתַח אהֶֹל מוֹעֵד״ )כה, ו( ובבקשת בנות צלפחד שבה 

לא יודע משה לענות: ״ויַּקְַרֵב מֹשֶׁה אֶת מִשְׁפָּטָן לפְִניֵ ה׳״ )כז, ה(.32 

אך דמותו של משה נבנית מחדש בשני הסיפורים האחרונים בספר: עמידתו החדה מול בני 
ראובן וגד המבקשים נחלה בעבר הירדן: ״הַאַחֵיכםֶ יבָֹאוּ למִַּלחְָמָה ואְַתֶּם תֵּשְׁבוּ פֹה״? )לב, 
ו(, ואחר כך מול בני מנשה הטוענים לגריעת נחלתם עקב נתינת הנחלות לבנות צלפחד: 
״ויַצְַו מֹשֶׁה אֶת בְּניֵ ישְִׂרָאֵל עַל פִּי ה׳ לאֵמֹר כּןֵ מַטֵּה בְניֵ יוֹסֵף דּבְֹרִים״ )לו, ה( – הפועל 

״ויצו״ מבליט מאוד את חיזוק דמותו.

דומה עוד יותר33 לסיפורנו היא דמותו של דוד הנראית חלשה מאוד בשלל הסיפורים לאחר 
חטא בת-שבע: אי עמידתו מול אבשלום שהרג את אמנון בשמ״ב יג, כט; בריחתו מירושלים 
במרד המתואר שם בפרקים טו–יח; הוויתור אל מול קללת שמעי במהלך הבריחה )טז, יג(; 
אי-התגובה מול יואב שהמרה את דברי מלכו והרג את אבשלום )יח, יד(; הבכי המוזר על 
מות אבשלום המורד )יט, א(; ובעיקר בסיפור השונמית )מל״ב א( שבו הוא מצויר כאדם 
זקן חסר יכולת: ״ויַכְסַֻּהוּ בַּבְּגדִָים ולְֹא יחִַם לוֹ )מל״א א, א(, ואחר כך מרד אדוניה שנקטע 

רק בעזרת התרגיל שמבצעים נתן הנביא ובת-שבע אך לא דוד עצמו )שם ה-לא(. 

אולם אחרי כל הפסיביות הזו לכאורה, נעמד דוד מחדש בעוז מול נתן ובת-שבע ודואג 
ששלמה יומלך עוד בחייו:

ויַּשִָּׁבַע הַמֶּלךְֶ ויַֹּאמַר חַי ה׳ אֲשֶׁר פָּדָה אֶת נפְַשִׁי מִכּלָ צָרָה... כּיִ שְׁלֹמֹה בְנךְֵ 
ימְִלֹךְ אַחֲרַי והְוּא ישֵֵׁב עַל כּסְִאִי ... ויַֹּאמֶר הַמֶּלךְֶ להֶָם קְחוּ עִמָּכםֶ אֶת עַבְדֵי 
אֲדֹניֵכםֶ והְִרְכּבְַתֶּם אֶת שְׁלֹמֹה בְניִ עַל הַפִּרְדָּה אֲשֶׁר ליִ והְוֹרַדְתֶּם אֹתוֹ אֶל 
גּחִוֹן: וּמָשַׁח אֹתוֹ שָׁם צָדוֹק הַכֹּהֵן ונְתָָן הַנּבִָיא למְֶלךְֶ עַל ישְִׂרָאֵל וּתְקַעְתֶּם 

חז״ל סיכמו חלק מאירועים אלה במשפט ״נתעלמה ממנו הלכה״ )סנהדרין פב ע״א, ויקר״ר שמיני  	32

יג, א ועוד(. הרב יהודה קופרמן כתב ספר בשם זה העוסק בחלק מהסוגיות שהוצגו וסוגיות נוספות 

שמעלים חז״ל ובהן ״נתעלמה ממנו הלכה״ )ירושלים תשנ״א(. על בניית הדמות של משה מחדש 

בסוף הספר כתבה רבקה רביב, ״פרשת ראשי האבות מבני ישראל ומקומה בחומש במדבר״, 

מגדים, כב )תשנ״ד(, עמ׳ 61–68.

ותודה לידידי, ד״ר יצחק עמר, שהעמידני על דמיון זה. 	33
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בַּשּׁוֹפָר ואֲַמַרְתֶּם יחְִי הַמֶּלךְֶ שְׁלֹמֹה ... ויַֹּאמְרוּ כּלָ הָעָם יחְִי הַמֶּלךְֶ שְׁלֹמֹה 
)מל״א א, כט-לה(.

דמותו של דוד מתעצמת בעיקר בסיפור האחרון )צוואתו בפרק ב׳(, שבו מציג אותו הכתוב 
מחדש כמלך חד ותקיף הפותר את כל המקרים שבהם היה נראה כפסיבי ונמנע מלהגיב. 

כך מצווה דוד את שלמה:

וגְםַ אַתָּה ידַָעְתָּ אֵת אֲשֶׁר עָשָׂה ליִ יוֹאָב בֶּן צְרוּיהָ אֲשֶׁר עָשָׂה לשְִׁניֵ שָׂרֵי 
צִבְאוֹת ישְִׂרָאֵל לאְַבְנרֵ בֶּן נרֵ ולְעֲַמָשָׂא בֶן יתֶֶר ויַּהַַרְגםֵ ויַּשֶָׂם דְּמֵי מִלחְָמָה 
בּשְָׁלֹם ויַּתִֵּן דְּמֵי מִלחְָמָה בּחֲַגרָֹתוֹ אֲשֶׁר בּמְָתְניָו וּבנְעַלֲוֹ אֲשֶׁר בּרְַגלְיָו: ועְשִָׂיתָ 
כּחְָכמְָתֶךָ ולְֹא תוֹרֵד שֵׂיבָתוֹ בְּשָׁלֹם שְׁאֹל: ולְבְִניֵ בַרְזלִּיַ הַגּלִעְָדִי תַּעֲשֶׂה חֶסֶד 
והְָיוּ בּאְכֹלְיֵ שֻׁלחְָנךֶָ כּיִ כןֵ קָרְבוּ אֵליַ בּבְרְָחִי מִפּנְיֵ אַבשְָׁלוֹם אָחִיךָ: והְִנּהֵ עמְִּךָ 
שִׁמְעִי בֶן גּרֵָא בֶן הַימְִיניִ מִבַּחֻרִים והְוּא קִללְנַיִ קְללָהָ נמְִרֶצֶת בְּיוֹם לכֶתְִּי 
מַחֲניָםִ והְוּא ירַָד לקְִרָאתִי הַיּרְַדֵּן ואֶָשָּׁבַע לוֹ בַה׳ לאֵמֹר אִם אֲמִיתְךָ בֶּחָרֶב: 
ועְַתָּה אַל תְּנקֵַּהוּ כּיִ אִישׁ חָכםָ אָתָּה ויְדַָעְתָּ אֵת אֲשֶׁר תַּעֲשֶׂה לּוֹ והְוֹרַדְתָּ אֶת 

שֵׂיבָתוֹ בְּדָם שְׁאוֹל )מל״ב ב, ה-ט(.

ומילות סיום: 

מדרשים והוגים רבים34 עמדו על כך שספר בראשית מהדהד ללא הרף את סיפוריו זה 
בזה, כגון עקדת יצחק )סיפור א׳( מול גירוש ישמעאל )כא, יד(35; החלפת לאה ברחל )כט, 
כה( כתגובה להחלפת יעקב בעשיו )סיפור ב׳(36; חובת יהודה לעמוד מול תמר: ״הַכרֶ נאָ 
למְִי הַחֹתֶמֶת והְַפְתִיליִם״ )לח, כה( מול הטעייתו של יעקב: ״הַכרֶ נאָ הַכתְֹנתֶ בִנךְָ הִוא״ )לז, 

 R.E. Friedman, ״Who Breaks the Cycle? Deception for Deception״, Bible Review ראו את 	34

  .2/1 (1986), pp. 22–31

שיש שממש הגדירו אותו ״עקדת ישמעאל״. ראו את נחם אילן, ״הרהורים על עקדת ישמעאל״,  	35

אצל: ישראל רוזנסון ובנימין לאו )עורכים(, עקדת יצחק לזרעו, תל-אביב תשס״ג, עמ׳ 381–392. 

זקוביץ )לעיל הערה 1, עמ׳ 91–92( ועוד רבים עמדו על ההקבלה בין מכירת הברכה של עשיו ליעקב  	36

)בר׳ כה, כז( לבין סיפור גניבת הברכה )סיפור ב׳ שלפנינו(. כמו כן, הציג זקוביץ )עמ׳ 17–18( את 

ההקבלה לפרק כט, כה שם הוחלפו על ידי לבן רחל בלאה, אם כי על כך כבר עמדו חז״ל וטענו 

שיש מעין מידה כנגד מידה ליעקב על פעולתו בתחפושתו אל מול אביו, ראו באגדת בראשית 

מט )עיבוד של ב״ר ע, יט(: ״כל הלילה היה משמש עמה – סבור שהיא רחל. כיון שעמד בבוקר 

׳וְהִנֵּה הִוא לֵאָה׳. אמר לה: ברתיה דרמאה ]=בתו של הרמאי[, למה רמית אותי? אמרה לו: ואת 

לא  רמית באביך: כשהיה אומר לך ׳אַתָּה זֶה בְּנִי עֵשָׂו׳ והיית אומר ׳אָנכִֹי עֵשָׂו בְּכרֶֹךָ׳, ואת אומר 

וְלָמָּה רִמִּיתָנִי? אביך לא אמר ׳בָּא אָחִיךָ בְּמִרְמָה וַיִּקַּח בִּרְכָתֶך׳? כהרחבה למדרש ובעקבות אחרים 

עוסק יהונתן יעקבס בספרו מידה כנגד מידה בסיפור המקראי )אלון-שבות תשס״ו, עמ׳ 169–173( 

בהשפעת סיפור ב׳ על יעקב דווקא.
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לב( בסיפור מכירת יוסף )לז, לב(. ובאותו הקשר: ״ויַכַרֵ יוֹסֵף אֶת אֶחָיו״ )מב, ח( לעומת 
אותו ״הַכרֶ נאָ״37 שאמרו האחים ליעקב, וכן הלאה38. בעיון זה הוספנו עוד פרט למערכת 

האומנותית של מבנה ספר זה: יצחק האקטיבי מול יצחק הפסיבי.

וראו במאמרי ״התנכרות יוסף לאחיו: נקמה או תהליך חינוכי?״, טללי אורות, יד )תשס״ח(, עמ׳  	37

35–52 ושם 38.

דוגמאות נוספות מספר בראשית אצל זקוביץ )לעיל הערה 1(, בעמ׳ 18, 30, 37.  	38




